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Abstract

In the Cartesian Meditations Husserl points out a phenomenological concept of
truth. He tries to explain the ultimate foundation of truth in termy of a transcendenial
phenomenology. The analysis of the metaphor of “horizon’ can make clear the differen-
ces between the classical Cartesian philosophy of consciousness and the critical rene-
wal of its basic problems in transcendental phenomenology.

A partir del capgirament franscendental en el context de la filosofia husserliana
que representen les ldees relatives a una fenomenologia pura i a una filosofia fenome-
nologica de I'any 1913, tot sovint es troba en els escrits de Husserl 'horitz6 com a meta-
fora del conjunt de tota la concepeid fonamental d'una filosofia fenomenclogica. De
manera particular, perd, 1'ds d’aquesta metitora s"acumula en les Meditacions cartesia-
nes. Amb la nova concepcié de la fenomenologia, Husser] es mou enmig de lx pro-
blematica cartesiana dc la verital com a fonamentacié dltima d'un principi evident 1
indubtable de tot saber. Ara Husser] entén la filosofia com a meditacid fenomenoldgica
de I'ego transcendental, en el qual s’ha de fonamentar no només el saber cientific sind
tota I’experiéncia de la realitat entesa com a realitat constituida per la consciéncia. La
metafora de horitz6 representa aleshores la totalitat d'aquesta fonamentacié transcen-
dental: €s la imatge que ha d’evidenciar de manera intuitiva aquest concepte de veritat,
En aquest article volem intentar reconstruir les intencions basiques de la fenomenologia
del segon Husserl a través de |’analisi d’aquesta metafora.

I. EL PROBLEMA I LA SEVA PERSPECTIVA INTERPRETATIVA

La introduccid d’una metafora com a mitja de reflexid sobre el concepte filosd-
fic de la veritat s’ha de justificar: car la metafora expressa una analogia, és a dir, no
enuncia pas —parlant amb la terminologia propia de la tradicié cartesiana— un coneixe-
ment clar i distint $ind que connecta diferents continguts en una imatge!. Les metafores
s6n ambigiies 1 sensitives. En la teoria cartesiana, perd, tant les ambigiitats com també
les evidéncies sensitives no sén aptes per formular una veritat. Per tant, cal preguntar-se
amb més detall per la funcié de la metafora de 'horitzd en el context de la fopamenta-
¢ié de la filosofia husserliana. L'horitz¢ representa la totalitat del model] fonamental de
la fenomenologia. El fet que Husser] parli sense escripols de manera metafdrica en un

1. Vegeu Zimmer, J., “Identitdt vnd Differenz. Zur Dialektik der Mctapher”, en Zimmer, J.,
Schein und Reflexion. Studien zur Asthettk, Dinter, Koln, 1996, pag. 73-108.
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context sistemnatic indica una idea basica de la seva filosofia: la unitat concreta i intuiti-
va de I'ego amb el mdn sencer de |’cxperiéncia (que només queda inhibida metodica-
ment en la seva validesa de ser) és constitutiva de la fonamentacid conceptual de la veri-
tat apodicticament evident,

Per facilitar a la metafora una dignitat epistémica més cnlla de la retdrica, hom
pot fer referéncia a Kant: en el capitol sobre |’esquematisme, a la “Critica de la rad
pura”?, Kant ens explica que els conceptes només tenen realitat quan son omplerts amb
intuicions. L’esquema és una imatge generada per la imaginacié (Einbildungskraft), una
imatge que substitueix el concepte, una imatge que £s aquest concepte en 'evidéncia
intuitiva i, per tant, una imatge que manifesta en si mateixa la realitat d*aquest concep-
te, aleshores aplicable als fendmens de Uexperiéncia. Alguna cosa sumilar passa amb la
imatge de I'horitzd en ’argumentacid husserliana: ’horitzd déna realitat intuitiva a un
mén que apareix al voltant del punt central de 1’ego; €s a dir, ens dona una evidéncia
encara no apodictica, perd si adequada, d’'un mén present en la perspectiva concreta
d’una consciéncia.

Segons Hans Blumenberg, en la seva referéncia a la teoria del mén de la vida de
Husserl3, les metafores recuperen per a la consciéncia alld que 1'abstraccid tedrica
necessariament ha de descurar: la representacid concreta de la totalitat del rerafons sig-
nificativ en el qual les teories cientifiques es troben disposades. Per tant, les metafores
generen un horitzd per a la constitucié del sentit que tenen les teories abstractes en el
context del mon de la vida. Veurem que la metafora de 1"horitzo precisament t€ la fun-
ci¢ d’omplir amb una evidéncia intuitiva la concepcid basica de la fenomenclogia.
Alhora perd, estableix el concepte fonamental d'un mén present en la perspectiva deter-
minada d’una consciéncia de I'ego transcendental, Hans Heinz Holz ha introduit e] terme
de la “metafora necessaria’(norwendige Metapher} per a aquesta funcid de la metafora,
aix0 és, la d’establir un concepted: anomenem necessaries aquelles metéfores que
expressen fels que tnicament poden ser concepiualitzats de forma metaforica, en tant
que no hi ha cap concepte 1dgic per a la seva representacid. En la mciéfora de Phoritzé
de Husserl s’efectuen ambdues funcions: €s una imatge que constitueix un concepte i la
seva problematica corresponent i, per altra banda, també situa aquesta problematica en
el camp concret de "experiéncia viscuda.

Per poder obrir una perspectiva interpretativa, també hem d’aclarir el contingut
filosdfic del mateix concepte de Pheritzé. La paraula “horitz6” ve del verb grec horize-
in i significa “delimitar” o bé “scparar”. En aquest sentit I'horitzé indica un limit.
Aristotil parla de ’horitzd per expressar ¢l camp visual que delimita la mirada®. Aquf
I'horitzé designa el I{mit de la percepeié del mdn condicionat per la posicio del indivi-
du en ¢l kosmosS. En I'gpoca moderna s’ abandona aquest sentit intuitiu i concret: 1’ho-
ritzd esdevé limit del coneixement’, abraca totes les coses cognoscibles per I'home 1 les

2. Kant, L, Kritik der reinen Vernunft, B 1761 segiients.

3. Vegeu Blumenberg, H., “Aproximacion a una teoria de la inconcepiuabilidad”, a
Biomenberg, H.. Naufragio con espectador. Paradigma de una metdfora de {o existencia, La baisa
de la Medusa, Madrid, 1995, pag. 97-117.

4. Vegeu Holz, H.H., “Metapher”, a Sandkiihler, H.). (cd.), Europiische Enzyklopddie zu
Philosophie und Wissenschafien, Meiner, Hamburg, 1990, vol. 3, pags. 378-383.

5. Vegeu Aristotil, Del cel, 11, 14, 297 b 34,

6. Pel que fa a la histdria del concepte, vegeu Hinske, N., Engler, H.)., Scherner, M.,
“Horizont”, a Ritter, J. {ed.), Historisches Wérterbuch der Philosophie, Schwabe, Basel/Stuttgart
1974, pag. 1187-1206.

7. Vegeu Hinske, N. et.al., op. ¢ir,, i també Ferratcr Mora, 1., "Horizonte”, a Ferrater Mora,
L, Dicctonario de Filosoffa. Nueva edicion revisada, aumeniada v actualizada por el profesor
Jasep Muaria Terricabras, Anel, Barcelona, 1994, tomo U, pag. 1692-1694,
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scpara de les coses incognoscibles. Aixi 1'horitzd s’introducix en el camp de la teoria de
la veritat. La teoria classica o’ aquesta delimitacio de "esfera del coneixement és el prin-
cipi del coneixewent clar 1 distint intreduit per Descartes. Aquest principi exclou metd-
dicament del coneixement 1’ambit de les cxperiéncies sensitives 1 estableix 1'enteniment
pur com a unic fons i fonament d'una possible veritat.

Aquest aspecte de la filosofia cartesiana €s clau per poder determinar amb preci-
516 la diferéncia entre Descartes 1 Husserl. Descartes es troba en I'inici de I"&poca moder-
na i intenta establir una fonamentacid filosofica de les ciencies exactes a base de princi-
pis matematics. D'acord amb les tendéncies de la seva época, Descartes exclou del seu
interés tots els problemes que s’oposen al desenvolupament d’una visié del mén cienti-
fica i objectiva. Husserl en canvi no es troba als inicis de la modernitat cientificotécnica
sind que reflecteix, més aviat, el preu que s’ha hagut de pagar en un mén dominat per la
ciéncia 1 la técnica. Husserl intenta recuperar ’estructura d’horitzé de tota la realitat
experimentada que resta reprimida en la visié moderna del mon; aixd €s, intenta rein-
corporar a la meditacié filosdfica la preséncia mntuitiva de la realitat en el camp de Pex-
perigncia concreta dels subjectes. En el rerafons contemporani de la perdua de la reali-
tat propia del subjecte, Husserl es proposa la qiiestié de superar aquesta crisi de la
modernitat tardana. La fenomenclogia €s un intent de reconquerir tot un mén propi dels
individus. Per tant, Husserl continua i alhora trenca amb Descartes: trenca amb ¢l scu
model de ciéncia, perd manté la seva pretensié d’entendre Ja filosofia com a meditaci
radical sobre la fonamentacié Gltima de tota realitat en el cogito. En aguest sentit,
Husserl és I'dltim representant de la filosofia classica moderna: la veritat és la fona-
mentacid Gltima de I'evidéncia apedictica de tota la realitat en I’actualitat de la cons-
ciéncia.

Ta en les Idees es mostren les determinacions basiques de 1" horitzd: “Considerem
les vivéncies de la conscigncia en tota la plenitud de la concrecié amb la qual apareixen
en la seva connexid concreta —el corrent de les vivéncies— i en la qual s'uneixen a través
de la seva propia esseéncia.”8. Mitjangant ¢l dubte universal, Descartes arriba, en canvi,
al principi del cogite abstracte, és a dir, buit de continguts. Tot és dubtable —també, 1
expressament, els continguts de la meva conscigncia— i dnicament Pacte mateix del
dubte 1 la certesa immanent d'aquest dubte —aixd és, que jo penso— té I'estatut d’una
evidéncia absoluta. Precisament aqui Husserl modifica 1'argument cartesia. La seva idea
decisiva per entendre la metifora de "horitzé és la segiient: el pensament real no és mai
un cogito pur, sind que sempre es troba immediatament situat en relacions concretes amb
objectes de la consciencia. 81 tota experiéncia de la realitat es realitza necessariament en
ung immanéncia de a consciéncia ne pas buida siné plena de continguts concrets, ales-
hores la reduccid metddica no pot abstreure’s d'aquesta problematica constitutiva.
L’ epoché fenomenoldgica (en substitucié del dubte metddic) ha de concebre el cogito
pur com a cogito ple de continguts concrets. L' epoché no inhibeix el mon, siné la vali-
desa de ser del mon 1 'estatut empiric de les cogitationes, sense abstreure’s perd de la
forma concreta i intuitiva de la preséncia del mén en la consciéncia i de la preséncia de
I'ego en el mén. Aix{ s’origina la problematica basica de la fenomenologia transcen-
dental: com s’ha d’entendre 1a immanéncia del mén en la conscigncia? La metafora de
I'horitzd expressa precisament aquesta problematica.

8. La nostra traduccid catalana per a les cites de les “ldees...” es basa en I'edicié alemanya
seglient: Husserl. €., fdeen zu einer reinen Phinomenologie und phdnomenologischen Philosophie
{1913), Niemeyer, Tilbingen, 1922; a continuacid indicarcm la paginacié de I'edicié castellana:
Husserl, E., Ideas relativas a una fenomenclogia pura y una filosofia fenomenoldgica, Fondo de
Cultura Econdmica, Méxic 1 Buenos Aires, 1949, pag. 78.
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5’ha d’entendre el cogite husserlia com a acte ntencional, En I'estructura inten-
cional, el cogito ¢s mostra com a consciéncia dirigida vers alguna cosa; en tant que cons-
ciéncia pura ja sempre €s consciéncia referida a alguna cosa. Husserl parla de 'estruc-
tura intencional de les vivéncies del cogito. La intencionalitat com a estructura basica de
la consciéncia fenomenolodgica es manifesta en les seves vivéncies, que constitueixen la
singularitat i 1a individualitat de la vida conscient. de les quals precisarnent fa abstraccid
la filosofia classica de la consciéncia: “En cada cogite actual, una ‘mirada’ que irradia
des del jo pur es dirigeix a 1” ‘objecte’ que és el correlat corresponent de la consciencia
a la cosa, al fet, cte., 1 duu a terme la consciéncia molt diversa ’elf”?.

Per tant, Husserl segueix 1a idea de la filosofia a pattir de la indubtable certesa de
si mateix de 'ego ~sempre, perd, amb la condicid que aguesta es fonamenti en el camp
fenomcenologic de experiéncia. Exactament en aquest sentit, Husserl introdueix la
metafora de 1"horitzd: “Un objecte existent mai no €s un objecte ¢n si tal com si no afec-
tés per a res a la consciéncia i al jo de la consciéncia. La cosa és cosa que pertany a un
entorn(...}. La possibilitat de ser experimentada no vol dir una possibilitat buida i logi-
ca, sind una possibilitat metivada en el conjunt de 'experiéncia™10-

Segons aixa, €l moén € només realitat en els horitzons constituits en la intencio-
nalitat de la conscigéncia concreta. L'espai absolut com a condicid de possibilitat de les
res extensae és una construccio ideal tant com ho és el cogite pur, En la perspectiva hus-
serliana la toralitat del mén s’ha de concebre en el scu “sentit d"un ésser per ¢ una cons-
ciéncia”!l, perqué en la immanéncia de la conscinela aquest mdn depén necessariament
de 'estructura de la intencionalitat. Tanmateix, aguesta estructura no solament estableix
un horitzé espacial siné també un horitzé temporal. Com en ["accentuacié de 1'horitzo
espacial cnvers 1’espai absolut, en la determinacié d'un horitzé temporal Husserl vol
cormplementar la concepei6 cientifica classica d'ua continu buit del iemps amb una
experiéncia del temps omplerta en les vivencies de I'ego: “S7ha de tenir molt en comp-
te la diferdncia entre aquest temps fenomenologic, aquesta forma d’unitat de totes Jes
vivéncies en un corrent de vivéncies (el d'un jo pur) i cl temps ‘objectin’, és a dir, cés-
mic™1Z,

El temps cosmic o be absolut és mesurable perd, ignalment que en el cas de I'es-
pat absolut, no existeix en el camp de I'expetiéncia. El temps cosmic es modifica en el
temps viscut i cxperimcntat Consegiientment, el temps només té actualitat en les vivén-
cies de la consciéncia, és a dir, apa.relx en ¢ls horitzons individuals del temps. Segons
Husserl, la forma métrica del temps és una altra abstraccié de la propia experiéncia
humana, 1 no significa alira cosa (ue una objectivacio cientifica del temps que transcen-
deix aquesta experiéncia, Per a analisi de les Meditacions cartesianes podem resumir:
en les Idees, ambdues dimensions de I"horitzé tenen la funcié de recordar la unitat con-
creta d’espai i temps en el camp de I'experiéncia. Aquesta unitat és el punt de partida
husserlia per a la seva meditacié radical sobre la fonamentacié de la filosofia.

ff. LA METAFORA DE L'HORITZO EN LES ‘MEDITACIONS CARTESIANES’

Les Meditacions cartesianes, que Husserl ha llegit I'any 1929 a la Sorbona de
Paris, no solament s6n una continuacié del capgirament transcendental de les Idees, sind

9. Husserl, E., op. cir, 1949, pag. 195,
10, Husserl, E., op. cir., 1949, pag. 109.
11, Husserl, E., gp. cit., 1949, pag. 114,
12. Husserl, E., op. cit,, 1949, phg. 191.
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que signifiquen alhora una radicalitzacié dels problemes tractats en aquesta obra:
Husser] intenta formular una filosofia apodicticament fonamentada com 2 ciéncia uni-
versal; és a dir, en ’egologia transcendental intenia donar una Gltima fonamentacié de
tot saber positiu. A més, Husserl vol donar un fonament a la totalitat de les possibles
relacions humanes amb ¢l moén, és a dir, reflexiona sobre 1a condicid absoluta de tota
experiéncia. “Veritat” és aleshores el titol per a aquest programa filosdfic: dmicament la
prova egologica, que tot saber del mdn €s constituit en ['activitat de la consciéncia, pot
garantir-nos una relaci$ encertada amb el moén sencer. Aquest acte d’afermar-se en la
realitat {una realitat que ha esdevingut precéria i incerta en les condicions modernes de
la vida humana) €s el que dnicament pot fer vertader el mén. El tema de les Meditacions
&s el descobriment de 1'ego transcendental, que constitueix en 1" activitat de la seva cons-
ciencia 'horitzé cert de si mateix del seu médn.13

Aixi, ja en la primera aproximacié es mostren les diferéncies entre Descartes i
Husserl: “L’evidéncia, en ¢l sentit més ampli de la paraula, és una experiéncia 4’ alguna
¢0sa que €s i que €s aix{, o sigui, un veure la cosa mateixa amb la mirada de I'esperit.”14,
La primera evidéncia —encara ne apodictica, sind més o menys adequada- és la presén-
cia d’un centingut del mén en mi mateix com a ege que pereep. Husserl revalora aques-
ta experiéncia immediata de la realitat. A partir d’aquest punt de partida immediat {que
en termes de la fenomenologia hegeliana podriem anomenar “certesa sensible™), “I'e-
vidéncia perfecta i el seu correlat, la veritat pura i genuina, s6n donades com una idea
immanent a la tendéncia cap al coneixement”, és a dir, I'ego en tant que intenta cercar
I'evidéncia absoluta, “viu en un heritz¢ infinit d'aproximacié” envers aquesta idea!s.
L’evidéncia apodictica o bé la veritat s un fi final, només existeix com a idea regula-
dora de la intencionalitat humana. En aguesta recerca de la veritat, tot s’ha de posar en
dubte —excepte ['experiéncia immediata que tota realitat és realitat present en la meva
consciéncia. A partir d’aguesta tnica evidéncia indubtable hem “d’adquirir primer per a
nosaltres maieixos tots els principis de ia filosofia™i%. La filosofia, per tant, no comenga
amb principis o pressupdsits, sind que tots els principis han de generar-se des de 'ana-
lis1 de la mateixa experiencia immediata del subjecte fenomenologic.

L’epaché de Husserl —terme que indica aquesta anélisi— ne inhibeix pas el mén,
sind Iz pressuposicié ingénua de la validesa de ser del mén. L’ epoché ni afirma ni tam-
poc nega existéncia del madn, sind que reivindica 1'abstencié metddica de qualsevol
judici sobre aquest aspecte. La inhibicié de la qitestié de Pexisténcia del mdn t€ la fun-
¢i6 de permetre [’analisi del mén com a fenomen de la consciéncia. Seria una equivoca-
ci6 —molt sovint comesa- discutir la fenomenclogia husserliana en termes classics
moderns d’idealisme i realisme, o situar-la en ¢l marc del debat sobre el solipsisme.

13. §i podem distingir sobretot tres tipus de teories de la veritat —teonia de correspondéncia,
teoria d'evidéncia 1 tcorta de coheréncia— haurfem de situar Husser] en I"ambit de les teories d'e-
vidéncia: reflecteix alld que a filosofia classica de )a consciéncia anomenava cerlesa com & con-
dicid de possibilitat de tota veritat. Husser] busca un principi infinit que pogui fer vertader, €s a
dir cert del seu fonament, els continguts finits del pensament.

14. La nostra traduccid catalana de les cites de les AMeditacions es basa en ['edicid alemanya
segiient: Husserl, E., Cartesianische Meditationen. Eine Einleitung in die Phanomenologie,
Meiner, Hamburg, 1977 {(sobrc la base del text de la “Husserliana™}; es van publicar per primera
vegada en trancés: Husserl, E., Méditations cariésiennes. Iniroduction & la phénoménologie, Paris,
1831; a continuacié mdicarem la paginacid de 'edicié castellana: Husserl, E., Meditaciones car-
tesianas. Traduccion y estudio preliminar de Mario A. Presas, Tecnos, Coleceién Clisicos del
Pensamiento 12. Madrid, 1986, pag. 17.

15. Hussetl, E., op. cit, 1986, pag. 17-18.

16. Husserl, E., op. cit,, 1986, pag. 19.
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Husser] precisament intenta superar ' alternativa idealisme/realisme. El seu argument és
el segiient: com que tota realitat és realitat mediada en la consciéncia, la gtiestid sobre
I’existéncia o no existéncia del mén no es pot reseldre, simplement, sense caure en pres-
suposits dogmatics. Per a nousalfres només existeix una realitat immanent a la nostra
consciéneia. Per tant, hem d’evitar la qiiestié de 'cxisténcia objectiva del mén 1 hem
d’investigar aquest mén com a fenomen de la consciéncia. Aquesta és la proposta de I'e-
poché husserliana, Er la consciéncia, tanmateix, ¢l mon sempre és present en tota la
diversitat i la riquesa de la seva aparicié. L'epoché no ens confronta amb un no-res sind
que és el métode universal a través del qual el jo es capté com a fonament de tota expe-
rigncia de la realitat. En les cogitationes, és a dir, en Uhoritzé que té el mén en I'actua-
litat de la meva consciéncia “s’escola tota la meva vida del mdn, a la qual també pertany
la meva vida investigadora i fonamentadora. No puc viure, experimentar, pensar, valo-
rar i actuar en un altre mén que no sigut el que en mi mateix té sentit 1 validesa™"?,

Per tant, en I"epoché s'evidencia 'estructura horitzontal de tota experiéncia del
mén. En aquest pas metddic Husserl recondueix I'evidéncia immediata de I'experiéncia
individual vers 'evidéncia apodictica i universal de I'ego que constitueix tota possible
experiéncia’8. En la reduccié fenomencldgica Husserl €s capag de comprovar la certesa
absoluta del “jo s6¢” com a fonament de la filosofia, sense haver d’abstreure’s de 'ex-
periéncia del mon. En I'epoché el “jo natural” es redueix al “jo fenomenologicotrans-
cendental, al regne de Uexperiéncia fenomenologicotranscendental de mi maieix™; el
mén objectiu, aleshores, extren “tot el seu sentit i la seva validesa de ser... de m
mateix™19, Husserl, conseglientment, afirma la transcendéncia del mon en s) mateix, el
qual només té realitat en els horitzons del subjecte.

Aqui es repeteix novament la delimitacié anterior de la filosofia classica de la
consciéncia, de Descartes fins a Kant. Husserl descriu un “jo concret, existent, amb un
contingut individual de vivéncies, facultats, disposicions™, un jo que es troba modulat “a
la manera d’un horitzé™0. En aquest sentit, Husser! no fa res més que continuar amb la
idea basica moderna de Descartes: la certesa del sum cogitans immanent de la conscién-
cia. Aquesta certesa, tanmateix, no fosamenta un dualisime de subjecte i objecte, sind la
unitat del jo amb el mon en la vivéncia de la consciéneia,

En conseqiiéncia, en el marc de la filosofia transcendental moderna, Husser]
aconsegueix un progrés important: supera el dualisme entre el cogito i el cogitatum.
La metafora de I'horitzd expressa la unitat en la perspectiva del cogite-cogitatum.
Husserl la fonamenta en el concepte de la intencionalitat: “No hem d’ometre que Ie-
poché respecte de tot ésser mundial no altera en absolut el fet que les rmiltiples cogi-
tationes que es refereixen a alld mundial porten en si mateixes aquesta referéneia; la
percepcié d’aquesta taula, per exemple, després de 'epoché continua essent com
abans justament percepcié de la taula. {...) Tot cogito, o com també diem, tota vivén-
cia de la conscigncia pensa alguna cosa i porta en si mateixa, en aquest mode d’allé
pensat, el seu cogitatum, i cada una ho fa a la seva manera (...}, Aquestes viveéncies de
la consciéncia també s*anomenen intencionals, i aleshores aquesta paraula ‘intencio-
nalitat’ no significa res més que aquesta propietal universal 1 fonamental de la cons-

17. Husserl, E., op. cit., 1986, pag. 28-29.

i8. Hem de tenir en compte molt clarament I"estatut metddic de I'epoché. 1a seva dnica fina-
litat £s accedir de 'cvidéncia adequada a I’evidéncia apodictica del subjecte transcendental. Un
cop aconseguida aguesta finalitat, es pot retirar I'inhibicid formulada en ella. Com veurem més
endavant, en el concepte del mon de vida, Husser! mateix procedeix a aquest pas.

19. Husser!, E., op. cit., 1986, pag. 36.

20. Husserl, E., op. cit., 1980, pag. 41.
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citncia de ser conscitncia d'alguna cosa, de portar en si mateixa, en tant que cegito,
el seu cogitatum™?!,

En la unitat dirigida de 1a consciéneia, altd que pensa i )l pensat estan insepara-
blement Iligats: el mén existeix per g nosaltres solament en les modificacions realitzades
en I'activitat de la consciéncia individual. Com a cogitatum el moén es troba enclds en el
pensament, i d’aquesta manera Husser] entén la consciéncia com alld que abraga si mateix
1el seu oposat, el mén que apareix en ella. En aquest sentit, el fet d’abragar el tot de I'ex-
periéncia €s en si mateix virtualment infinit, és a dir, &s el fonament absolut de totes les
experiéncies particulars. En la unitat de la consciéncia, “I"'univers €s sempre coconscient. ..
La totalitat del mén aqui esdevé conscient en la forma d'infinitud espaciotemporal que i
és propi”.22 El tot del mén esdevé coconscient en la seva infinitud, pergué és horitzé al
gual és propi modificar-se segons la posicié de 'ege en el mén, €5 a dir, segons la seva
propia virtualitat. Aquesta totalitat, per tant, només té realitat en el canvi de les perspec-
tives en tant que cogitationes. L’ activitat modificadora de la consciéncia és en si mateixa
infinita; és aquesta idea la que Husserl vol indicar en I'koritzé: el mén infinit € presén-
cia en la perspectiva de 1’ego. Aquesta perspectiva és finita respecte al seu estat actual, i
alhora €s infinita respecte a la seva potencialitat modificadora.

Si1 I'horitzé indica el limit determinat del men camp de U'experigneia constituit pex
a la meva posicié i la meva activitat en la infinitud del mén, aleshores en els horitzons reals
no solament esdevé conscient el més enck del limit, sind també el seu més enlid. En cada
direccié de 'activitat mental I'horitzé es modifica, i, per tant, recessariament s’ha d’en-
tendre com a metafora per a I"ésser-obert de la relacio entre ¢l jo 1 el mén, és a dir del cogi-
to-cogitatur. 1.”ésser-obert forma part de la naturalesa de 1'horitzd 1, en definitiva, desig-
na la unitat oberta del camp de ’experiéncia en el qual el mdn es déna i es modifica. El
mdn sencer com a totalitat de I'ésser és transcendent a tota possible experiéncia. Apareix
Unicament en els horitzons establerts per a 1a subjectivitat transcendental, Si en canvi, perd,
aquest mon sencer no fos coconscient en les limitacions de la seva preséncia finita, ales-
hores ne podria ser referéncia, €s a dir, correlat infinit de les actualitzacions intencionals
de la conscigncia. A diferéncia de la filosofia transcendental classica, Husser] mostra que
la consciéncia no €s objectivament limitada, siné que el limit i és inherent, en la mesura
que és la mateixa consciéncia qui posa limiis en cada acte de representar-se el moén?23.

Per fer comprensible aquesta idea hem de desenvolupar ara el concepte complet
de T"horitzé: “Tota vivéncia té un heritzé (...} —un horitzd intencional de referéncia a les
potencialitats de Iz conscieéncia que i pertanyen™?4. En conseqiiéncia, la caracteristica
basica de I'horitzontalitat és variabilitat. En I’actualitat de cada horitz6, consegiientment,
també s"hi troba col locada la successié infipitament modificable d*horitzons possibies.
L’ésser-dirigit de la consciéncia posa el scu propi limit, perd de manera que —ja que el
limit és immanent a la conscigncia- és infinitament modificable. Es per aixd que en cada
limitaci6 hi estd virtvalment coposada la seva transcendéncia i, per tant, s’experimenta

21. Husserl, E., op. cir, 1986, pag. 46-47.

22, Husserl, E., op. cir., 1986, pag. 51.

23. Aguest concepte de la transcendéncia de la consciéncia neix en 'ambit de 1a filosofia ale-
manya amb Fichie i és una idea basica de la Fenomenologia de I Esperit de Hegel: la conscigncia
€5 considera com activitat autolimitadora, i en la mesuvra que posa limits (el terme importantissim
de Fichte i Hegel és Setzen}, alhora és conscigncia del roés enlla d'aquest limit estabiert. Segons
Hegel, a partir d’aquesta dial2ctica del limit la consciéncia es pot concebre com a procés d'enri-
quiment 1 de I"autodiferenciaci6 del concepte del mdn {parlant amb la terminclogia husserlisna:
com a ampliacié de I'horitzd).

24. Husserl., E., op. cit., 1986, pag. 60-61.
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|’ésser-cbert de la preséncia del mén en el cogito en cada experiencia de l'ege de si
mateix. Aguestes potencialitats de la consciéncia anticipades en cada horitzé Husser] les
anomena protencions (Protentionen). indiquen els llindars de la consciéncia,

Podem resumir: d’acord amb la tradicid classica moderna de la filosofia de la
consciéncia, Husserl posa I'accent sobre un concepte de 'intel lecte originariament
determinat per la seva activitat. A més, I'intel lecte és autoreferencialitat que consti-
tueix la seva propia realitat; aixd és, se sap com a fonament de tota representacio del
mon actiu i cert de si mateix: “Els horitzons sén potencialitats predelineades. {...) Perd
Justament amb aix0 descobrim el sentit objectiv implicitament pensat en el cogito
actual, encara que sigui només en un grau d’insinuacid. Aquest sentit, el cogito qua
cogitatum, no &s representable mai com a donat de forma acabada; dnicament s’acla-
reix mitjangant aquesta exposicié de 'horitzé i dels horitzons constantment evocats de
nou”?,

Segons el seu concepte complet, ["horitzé €s una metafora exacta i necessaria pel
doble aspecte de 'activitat de la conscigncia. L'ego fenomenoldgic és el centre infinit
del mon, i reflecteix ambdds aspectes: la seva intencionalitat constitutiva pel sentit dej
mon i e seu ésser-en-el-moén determinat. En el conjunt de totes ies perspectives s’em-
miralla el mon en tant que horitzd dels heritzons. No existeix cap limit abselut enmig del
subjecte i I'objecte, sind gue en la consciéncia es realitza ¢l limit infinitament modifica-
ble com a unitat dinamica del jo 1 del mon. Si aquest limit fos exterior a la conscigncia
aleshores seria inaccessibie per a ella, perd ["horitzé és el limit que posa la consciéncia.
Husserl mostra que el limit no és res estatic, sind que consisteix en la relacié moguda de
la consciéncia amb el seu correlat, el mdn.

Husserl intenta salvar ’evidéncia com a criteri de veritat sense abandonar la uni-
tat del cogito-cogitatwm. En 'experiénciz, la cosa es déna com a correlat de la cons-
cigncia, com 2 alld immediatament intuitiu o bé alld originalment donat. Distingeix dos
tipus d’cvidéncia: la de I'experiencia de la cosa i [a de I'experiéncia del mateix cogiro.
L'evidéncia exterior reconducix immediatament a I’autoevidencia de I'ege. Helmuth
Plessner ha il lustrat aquesta idea en un gest de Husserl: un dia ell i Husserl es trobaven
davant de casa seva i Husserl 1i va dir; ‘L’idealisme alemany sempre m’ha estat antipa-
tic. Durant tota la meva vida..." —i ara allargava el seu bastd i el recclzava fortament con-
tra el brancal de la porta— *...he buscat la realitat’ .26 Aquest gest, el moviment del bastd,
és Iacte intencional i el brancal de la porta el seu acompliment. L’ acte intencional retor-
na a si mateix, esdevé conscient de si mateix, en la resisténcia de la realitat objectiva.
Aixd vol dir: evidéncia exterior i interior es troben —seguint la imatge— immediatament
1 perceptible en la ma. En 'acte intencional ambdds moments —realitat exterior i inte-
rior- esdevenen origindriament conscients com a unilat.

‘Veritat” és, en conseqilencia, un titol per a la unitat de I'ego amb el mén esta-
blerta a través de la constitucié d’un sentit (amb tota 'ambigiiitat de la paraula) en la
consciéncia?’. Aquesta unitat esdevé vertadera si ambdés aspectes de I'evidéncia imme-

25. Husserl, E., op. cit., 1986, pag. 61-62,

26. Vegeu Plessner, H., “Husserl in Gottingen”, en Plessner, H,, Diesseits der Utopie.
Ausgewdihite Beirrdige qur Kultursoziologie, Subrkamp, Frankfurt, 1974, pag. 154.

27, Sensc entrar en detalls, volem indicar que des d’agui la metatora de I'horitzs entrz en les
filosofies de M. Heidegger 1 de H.G Gadamer. Tant Heidegger com Gadamer, perd, desenvolupen
Nurs filosofies més enlld del paradigma de 1a conscigneia. L'horitzd aleshores indica una perspec-
tiva hermengutica: la visié del mén depgn de la nostra precomprensid (Vorverstindnis). Aquesta
perspectiva existencial-hermengutica es prepara en el concepte husserlid del mén de la vida.
Gadamer parlara en Veritat i métode de 1a "“fusié d’horitzons”. Només volem designar aquesta
influgncia, sense poder entrar en I'exposicié del tema.

32



diatament experimentada retormnen al seu fonament apodictic, és a dir quan es mostren
com a originariament produits per [’acte intencional: “En Gltima instancia és unicament
el descobriment dels horitzons de Pexperiéncia el que aclareix la realitat efectiva del
mon i la seva transcendéncia, i aleshores la mostra com a inseparable de la subjectivitat
transcendental que constitueix el sentit i la realitat de I’ésser. La remissié a infinituds
concordants d’una possible experiéncia vlterior a partir de cada experiéncia mundana
{...) significa dbviament que un objecte real del médn, 1 amb més rad el mén mateix, €s
una idea infinita, referida & la infinitud d’experigncies que han de ser unificades de
manera concordant —una idea que és el correlat de la idea d'una evidéncia perfecta de
Pexperiéncia, o sigui, una sintesi completa de les experiéncies possibles.”?3,

En un punt decisiu —quan e] subjectivisme s’ ha de transformar en un concepte del
moén per tal de poder fonamentar realment la veritat— les Meditacions cartesianes fan
referéncia a Leibniz. Després de tot el que hem reconstrutt fins aqui, no és pas sorpre-
nent que Husser] concebi I'ege com a monada. Per evitar equivocs, $'ha de dir que 'e-
gologia husserliana només estableix una analogia amb el model leibaizia de les mona-
des. Husserl solament reclama alguns aspectes del concepte de monada sense haver d’ac-
ceptar ¢l seu contingut sencer originari. Aixd s'entén de scguida quan tenim en compte
que la monadologia no és només una teoria de la subjectivitat sind que &s sobretot un
model per a I'estructura del mén sencer, a partir del qual es fa comprensible la subjecti-
vitat i la individualitat de la monada. Aquesta monada s repraesentatio mundi, és a dir,
al mateix teraps és un emmirallament de la totalitat del mén i un moment del mén. En
tant que forma part del mén sencer, la mdnada &s reflexié individual 1 alhora perspecti-
vista del mdn 1 obté la seva individuacid a través de la relacié determinada i de la con-
nexid en la qual es troba com a substancia individual amb totes les altres substancies
individuals que en conjunt formen el mén sencer. La monada és la unitat dialéctica de
perceptio 1 appetitus i per tant €s ensems una substancia efectuada pel mén i una substan-
cia que actua en el mén. Leibniz qualifica la monada com a miroir vivant.2® La mona-
dologia, per tant, implica un concepte determinat del mén: és la unitat i la totalitat de
totes les accions reciprogues entre les subsiancies individuals. En consegiiéncia, la
monadelogia fonamenta ta reflexié subjectiva de la mbnada en I'dltim fonament que €s
el mdn sencer com a connexid nniversal de totes les relacions mitues de les substancies
individuals.

L’egologia husserliana no aprofita precisament aquest aspecte, siné que només
destaca I'aspecte més estret del mode monadic de la representacié del mén. En aquest
mode, perd, ’analogia es manifesta clarament: per Leibniz, la ménada és una unitat de
percepeid i d’apercepcié dirigida, és a dir, perspectivitat determinada en el conjunt del
moén. Aquesta idea Ja recull exactament Husserl: identifica I'ego, entés en la seva plena
concrecio, amb la monada leibniziana per tal de poder recollir ia perspectivitat de 1'és-
ser-en-el-mén individual per a la reflexié transcendental. En tant que mdnada, cada ego
esdeveé comprensible com a ego d'urn entorn. En el concepte d’un ego monddic s’hi cris-
tal’litza tota la problematica husserliana pel que fa a I"dltima fonamentacié de la filoso-
fia: “Es clar que, com que I'ego concret i monadic abraca tota la vida real i potencial de
la consciéncia, el problema de I'exposicié fenomenoldgica d’aquest ego monadic (el
preblema de la seva constitucié per si mateix} ha d’abragar tots els problemes constitu-
tius generals’™o,

28. Husserl, E., op. cir., 1986, pag. 83

29. Leibniz, G.W., “Principes de la nature et de la grace, fondés en raison”, dins Leibniz,
G.W., Opuscules métaphysiques, Suhtkamp, Frankfurt, 1996, pag. 416.

30.. Husserl., E., op. cit, 1986, pag. 92.
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En la intencionalitat de la consciéncia el jo es constitueix com g jo d’un entorn,
com z unitat intuitiva amb el mén. La idea monadica del jo transcendental significa que
la realitat és realitat només en tant que realitat constituida en I’activitat de la conscién-
cia, perd alhora significa que el jo és jo mitjangant I’experiéncia intuitiva d’aquest mon.
Tots dos aspectes es condicionen mituament i manifesten la seva unitat com a unitat
d’un procés infinit de modificacié d horitzons. En Iinterior d’aquesta unttat variada, s’hi
troba “una consciéncia intuttiva i apodictica de 'universal. L'eidos mateix és un uni-
versal vist i visible, un eidos pur, incondicionat...”3!. En cada preséncia intuitiva del
mén, I'ego $’intueix a si mateix com a universal en tant que activitat de ta consciéncia
‘que estableix la seva unitat amb el mén. En el fons, I'¢idos és autointuicid de 'ego en
els horitzons mundans. En aquest sentit, les investigacions de ia fenomenologia “no sén
cap altra cosa que descobriments de I'eidos universal, ‘ege transcendental’ com a tal,
que abraca totes les variacions pures de la possibilitat del meu ego factic i alhora aquest
mateix ego factic com a possibilitat.”32, 1.'eidos, per tant, enuncia el segileat: en I'e-
vidéncia intuitiva de la meva experiéncia apareix el fonament universal de tota possible
experigncia —1"ego transcendental com a principi fonamental de totes les relacions reals
i possibles de 1’home amb el mén.

Ara es pot donar una resposta explicita a la gliestié plantejada respecte a la nocié
de veritat: “Em trobo com a home en el mén i, al mateix temps, com a posseidor d'una
experiéncia i d'un coneixement cientific d’aquest mén que m’inclou a mi mateix.(...)
Tota fonamentacid, tota justificacié de la veritat i de I’ésser té€ lloc plenament en mi, i el
seu {inal és un caricter en el cogitatum del meu cogito”.?3. Tota possible veritat depén
de la consciéneia. Sense 'activitat d’aquesta consciéncia no hi ha veritat. També el
coneixement cientific com a saber objectiu €s el producte d’una consciéncia cientifica.

En aquest sentit, la fenomenologia transcendental s’entén també com a fenamen-
tacié de I"actitud cientifica: “Es absurd pretendre captar Punivers de I'ésser vertader com
a alguna cosa fora de Punivers de ia consciéncia possible, del coneixement possible, de
I'evidéncia possible, com si ambdds només fossin en referéncia a una lei immaobil. Perd
ambdés es corresponen reciprocament de manera essencial...”4. Aix& no vol dir que no
hi hagi coneixements objectius del mén, sind que simplement vol mostrar que aquests
coneixements s6n productes d’un pensament cientific; és a dir, que sén productes d'una
consciéncia motivada per unes intencions. Husserl rebutja només la pretensi¢ absoluta de
l2 ciéncia de ser la base de tota possible vertat i reflexiona criticament sobre la visié cien-
tifica del mén que, en I"ambit modern, és entesa com & dnic model de possible veritat.

Il LA CRISI DE LES CIENCIES POSITIVES T LA SEVA CRITICA FENOME-
NOLOGICA

Liltima meditacié husserliana pretén traduir la concepcid fenomenoldgica de la
veritat a una teoria monadologica de la intersubjectivitat. Aquesta intersubjectivitat é€s el
titol per a una comprensio del mén com a conjunt d’un horitzd dels horitzons que es pro-
dueix en les relacions dels homes com a mén comii en tant que unitat de totes les pers-
pectives reals I possibles. Aleshores la veritat seria un procés, en el qual el sentit del mén

31.. Hesserl, E., op. cit., 1986, pag. 96.

32. Husserl, E., op. ¢ir., 1986, pag. 96.

33. Husserl, E., op. cit., 1986, pag. 108-109.
34, Husserl, E., op. cit., 1986, pag. 111,
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es formaria en les estructures intersubjectives 1 en les accions reciprogues de les rela-
cions humanes, En Uescrit “La crisi de les ciéncics europees...”?s Husser! introdueix el
concepie del ‘modn de la vida' (Lebenswelr) per determinar aquestes estructurcs inter-
subjectives. Segons Husserl, el mén de la vida és 'entorn sdciocultural de 'home, un
fonament de sentit no reflexionat conscientment, una realitat immediatament considera-
da com a evident en st maigixa pels membres d'una comunitat cultural, 1 que forma la
base, és a dir, el rerafons significatiu de tota ciéncia i tainbé de tota reflexid transcen-
dental. En el mén de vida els membres d'una comunitat sociocultural sempre ja $’han
preassabentat dels seus fonaments de sentit. El mdn de la vida és el meu horitzé del mén,
i alhora és P'horitzd de sentit historic en el qual em trobo immediatament situat, Aixo,
perd, vol dir que cn el seu ditim escrit Husserl pressuposa un moén historic anterior a tota
reflexié wranscendental, un modn cultural que, com a rerafons de seatit, abraca tots els
egos individuals. El concepte del mén de la vida reflecteix allo comt, un heritzd inter-
subjectivament compartit, al qual es refereixen totes les constitucions individuals de sen-
tit. La problematica husserliana del mén de la vida radicalitza encara la critica a les cién-
cies positives formulada per la fenomenologia transcendental. En la mesura que Husserl
interpreta ara el desenvolupament de la ciéncia mederna com a crisi, aquesta critica
esdevé explicita: les ciéncies positives s’han allunyat del rerafons de sentit del mén de
la vida perque ja no reflecteixen la seva referéncia a aquest rerafons 1, per tant, en el sen
fer-se-independent han promogut la ¢risi moderna de sentit. L' altim intent d'una fona-
mentacid de la fenomenologia vol recollir aleshores els hotitzons de sentit per a la refle-
xid filosdfica sobre la veritat.

La crisi de les ciéncies consisteix en la sacsejada del sentit de la veritat implica-
da en Ia reduccié de la veritat a veritais de fet. Les ciéncies positives han abandonat els
problemes de la metafisica. Husserl esta lluny de no acceptar els &xits de la ciéncia perd
destaca la pérdua de sentit que implica aguesta visié objectiva del mén, L'iltima feno-
menologia de Husserl intenta recuperar i fonamentar de nou les giiestions de la metafi-
sica com a qiiestions de sentit. Per ell, 1a veritat és un esdeveniment historic, és a dir, un
sentit que es modifica en la histdria. L'home ha de produir permanentment la veritat com
a horitzé histdric d’on determinat sentit que 1’home déna al maén.

Aqui no podem reconstruir el conjunt de la critica husserliana de la ciéncia. En
referéncia a I'estructura d’horitzé de tota experieéncia podem dir que, segons Husserl, la
ciéncia abstren (i ha d’abstreure) metddicament el mdn concret, el qual ens és donat de
manera precientifica i relacionat amb el subjecte en experiéncia quotidiana. La ciéncia
censtrueix un maon objectiv que no existeix en els horitzons de I’experiéncia. Ho fa legi-
timament pel que fa als seus objectius cientifics. Perd tanmateix, la ‘matematitzacié” de
la natura significa una ‘coidealitzacié’ del mén concret de "experiéncia. La fenomeno-
logia del mdn de la vida vol ser un complement 1 no pas una alternativa a la ciéncia.
Husserl simplement destaca que |’objectivisme cientific no ¢s 1'Gnic model per a la com-
prensid del mén. Aquest model cientific fa abstraccié del mode subjectiu de la presén-
cia del mén en la consciéncia i, per tant, s’ha de complementar amb una fonamentacié
fenomenoldgica de les relacions humanes amb la seva propia realitat. La crisi de les
ciéncies consisteix en el fet que no reflecteixen la realitat cultural humana i no poden
fonamentar la praxi humana.

35. Husserl, E., Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die wanszendentale
Phinnmenologie (1936), Meiner, Hamburg, 1982,
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No hem d'oblidar que la teoria husserliana, en certa manera, ne €s sind un reflex
de I'estat de la seva época: la racionalitat cientifica domina la mentalitat moderna i pro-
dueix un canvi del sentit del mon. Consegiientment, Ja fenomenologia ha de ser una res-
posta a la crisi d’una época en la qual I"home viu en un mén mancat de sentit. Husserl,
per tant, accentua ’estructura d’horitzd de tota experiéncia contra les tendencies de I'e-
poca; tot 1 oposant-se a I'objectivisme cientific de la modernitat, Husserl considera que
solament un recurs radical a la subjectivitat pot fer vertadera la ciéncia aixi com també
quelsevol altra representacié del mén. Només aquest recurs pot mostrar que la cidncia és
un horitzd entre altres, que és un producte de la consciéncia entre altres 1 que no es pot
concebre com a #nica interpretacid valida del mon. Aixi, la ciéncia retorna al context
significatiu del mén de la vida, 1, 4 partir de la seva fonamentacié en una fenomenologia
transcendental, pot ser relativitzada com uaa visid del mdn entre altres.

La filosofia fenomenoldgica arriba a la conclusié que la veritat no és res que
puguem f{ixar en enunciats finits sobre la realitat, sind que és un procés de constitucid de
sentit que se sedimenta intersubiectivament en la histdria. Amb paraules de la fenome-
nologia hegeliana, podriem dir que la veritat “no és pas una moneda encunyada que tot
seguit pot ser lliurada 1, per tant, embutxacada™6. En 1'univers de les perspectives de
sentit, monadicament vinculades, la veritat solament pot fonamentar-se en el recurs a
"origen de la pluralitat d’aquestes representacions diverses del moén, és a dir, en la sub-
jectivital transcendental. Unicament aquesta pot recuperar una relacié amb el mon certa
de si mateixa {tant precacia en 1'ambit modern). Aixi, Husser] defensa ¢l principi de la
filosofia moderna —el subjecte intrinsecament lliure i cert de st mateix— contra 'oblit de
la subjectivitat que es presenta en la concepei6 de ciéncia de la modernitat 1ardana del
segle XX. Acabem, finalment, amb les darreres frases de les Meditacions cartesianes:
“Les paraules delfiques gnothi seauton han guanyat un nou significat. La ciencia positi-
va €s ciéncia en la pérdua del mén. $'ha de perdre primer el mén a través de I'epoché
per recuperar-la aleshores en la meditacié universal sobre si mateix. Nofi foras ire, diu
S. Agusti, in te redi, in interiore homine habitat veritas. "

36. Hegel, G W.F., Fenomenologia de I'Esperit, Laia, Barcelona, vol. 1, 1985, pag. 77.
37. Husserl, E., op. cit., 1986, pag. 204,
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